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A partir del afio 1960, comienza, en el mundo occidental, un profundo periodo de crisis,
en el que se van a cuestionar muchas de las ideas imperantes consideradas hasta entonces como
inamovibles. Los acontecimientos que influyeron decisivamente en este cambio fueron, entre
otros, el final de la guerra fria, los movimientos revolucionarios, junto a la irrupciéon en escena
del Tercer Mundo y la crisis del sistema de denominacién —colonizacion- y estructura de los

paises capitalistas.

La inauguracién de la politica de coexistencia pacifica, tuvo como consecuencia el
trasvase ideologico entre el mundo capitalista y comunista. Por una parte, la sociedad soviética
tuvo que admitir en su seno ideas procedentes del capitalismo, en relacion especialmente con la
politica y el pensamiento, que supusieron una apertura y, por tanto, una libertad. En el mundo
capitalista, con la irrupcion de las teorias marxistas, comienza un doble movimiento intelectual,
el de critica al dogmatismo y la represion estalinista, al tiempo que la aceptacion de ideas

marxistas, en especial aquellas que hacian referencia a la desigualdad social.

La relacion de dominio que los paises occidentales mantenian sobre sus colonias,
comienza a desintegrarse con la independencia de muchas de ellas. Las grandes potencias del
mundo occidental empiezan a comprender que ya no tienen en sus manos los destinos del mundo
y ello se traduce en una crisis de valores y de pensamiento. La revolucion china, las de algunos
paises de Africa en que triunfan regimenes socialistas, la cubana y, especialmente, la derrota de
los Estados Unidos de Vietnam, supusieron un gran golpe a la creencia de estas grandes

potencias en su superioridad.

El sistema capitalista también comienza a tener fisuras en su propia estructura socio-
econdmica. Muchos se preguntan por qué la ingente cantidad de recursos, obtenidos por éstos
tras sus revoluciones industriales, no se refleja en unas mejores condiciones de vida. El trabajo
resulta enajenante, crece la injusticia y desigualdad social y la vida en las grandes ciudades se
degrada. Comienzan a aparecer movimientos criticos en relacion con los modos de entender la
sociedad y también, con la calidad de vida del hombre en la tierra y, mas concretamente, en las
ciudades. Surge la preocupacion por el medio, que se esta destruyendo por la técnica, y por una

forma de vida mas humana en las ciudades, y comienzan a aparecer grupos revolucionarios y



ecologistas. Se cuestiona, finalmente, el papel mismo de la ciencia, y a la actitud del
pensamiento procedente que tenia al desarrollo cientifico como Unica meta, se opone la pregunta
de “ciencia, si, pero ;para qué?”. En definitiva, el hombre comienza a preguntarse donde ha
quedado, en medio de tanto desarrollo, el mismo hombre. En este contexto se sitia la aparicion
de ideas humanistas que pretenden, sin objetar los logros de la ciencia, situar al hombre en el

lugar que le corresponde y del que, poco a poco, se le habia desplazado.

Todos estos movimientos radicales coinciden en una actitud antipositivista y su base
ideoldgica germina en torno a la Escuela de Frankfurt, creada en 1920 y 1930 en torno al
Instituto de Investigaciones Sociales, una asociacion que se preocupaba de profundizar en la
teorias marxistas y también de encontrar soluciones a la postura del investigador respecto a las
teorias y la praxis. La Teoria Critica de dicha Escuela, presentada por Max Horkheimer, trata de
integrar la teoria y la accion y establece que el cientifico y la ciencia no son “neutrales” sino que
forman parte de unas coordenadas socioecondmicas. También se propugnan enfoques mas
humanos para tratar de entender el conjunto de las ciencias sociales ya que, siendo el hombre el
principal protagonista de ellas, debe ser tenido en cuenta en toda su dimension, y ser
considerado, pues no s6lo como ser productivo sino como persona en su totalidad. Por tanto, se
empiezan a considerar, en estas ciencias, el papel de la estética, de la imaginacion, del

sentimiento, ¢ inclusive de los valores morales del hombre.

Especial relevancia adquiere la discusion en torno a la objetividad que es dable obtener
en las ciencias sociales. A la pretension de los positivistas que pretendian utilizar en dichas
ciencias los métodos de las matematicas, la fisica y la quimica, se oponen los que piensan que la
objetividad del cientifico es imposible, por estar inmerso en su propio marco social, y se afirma,
inclusive, que el investigador puede ir al mismo experimento con ideas preconcebidas, lo que
alteraria el resultado final del mismo, al no poderse verificar matematicamente los valores
humanos. Se intenta, entonces, un movimiento mas profundo, que intente ‘“‘explicar”,
“comprender” los hechos humanos en su totalidad y se pretende, finalmente, dar un valor a la
experiencia personal del mismo investigador. Con ellos nos situamos frente a las dos vias que se
opusieron al cientificismo positivista: el existencialismo y la fenomenologia. Estas dos
corrientes de pensamiento fueron las que fundamentaron, junto con el idealismo, la Geografia

Humanista, al poner de realce la dimension personal y la subjetiva del investigador — y por tanto,



del geografo — ante los hechos, nimeros y verificaciones cientificas que formaban parte de la
todavia imperante geografia cuantitativa. Por ser sus fundamentos, analizaremos dichas

corrientes de pensamiento en relacion con el desenvolvimiento de la Geografia Humanista.

El desarrollo de la Geografia, como parte de las ciencias sociales, corre paralelo a las
ideas que se van sucediendo a lo largo del siglo. A partir de la segunda mitad del siglo XIX ya
empieza, con la institucionalizacion universitaria, una nueva fase en la geografia. Surgirdn
innumerables escuelas y formas de pensamiento que, en muchas ocasiones, significaran una
ruptura o punto de vista totalmente nuevo con respecto al precedente, pero que giraran,
fundamentalmente, en torno a dos problemas-clave: el estudio de la diferenciacion del espacio

en la superficie terrestre y el estudio de la relacion hombre-medio.

La diferenciacion del espacio en la superficie terrestre enlaza, sin linea clara de ruptura,
con la geografia tradicional. Por el contrario, la relacién hombre-medio aparece por primera vez
y supone una nueva direccion de la geografia. Estos dos problemas han sido, a su vez, abordados
desde dos posiciones cientificas diferentes: el positivismo y las corrientes antipositivistas o
idealistas. El positivismo so6lo aceptaria como hechos de conocimiento aquellos que pudieran ser
demostrados y excluiria de su campo toda aquella opiniéon o suceso que no estuviera basada en
dichos hechos demostrables. El antipositivismo tendria como base el realismo logico, el

apriorismo, el racionalismo, el espiritualismo y la teleologia.

La geografia institucionalizada empezd a desarrollarse en el momento en que
predominaban en Europa las ideas positivistas y evolucionistas. El lema del positivismo era
“saber para prever”, constituyendo la prevision y explicacion su finalidad cientifica. Su crisis
comenz6 cuando empezaron a afirmarse las ciencias humanas que se insertaban en el reino de la
libertad y que, por tanto, no buscaban sélo la explicacion, sino también la comprension. Este
movimiento introspectivo abre las puertas a nuevos métodos de conocimiento como la intuicion
que, sin descartar las leyes y conocimientos acerca del mundo fisico, pretende integrar éste con
el de los hechos humanos. FEllo dard lugar al estudio de areas de la superficie terrestre
diferenciadas humanamente, como son las regiones, donde se atinan los elementos fisicos con la

de los habitantes que lo integran. Con ello comienza a cambiarse el enfoque de la geografia.



En 1930-50 aparecen de nuevo corrientes neopositivistas que insisten en la explicacion y
prevision al objeto de formular leyes con validez general. Hay, sin embargo, un cambio en los
métodos, que se hacen deductivos, insistiéndose, asimismo, en la necesidad de teorias previas.
Se critica el punto de vista regional, se trata la relacion hombre-medio como teoria de sistemas, y
se pone el énfasis en los aspectos espaciales y morfologicos de la superficie terrestre. Se excluye
la vertiente historica, que hace referencia al tiempo, por entender que esta tefiida de

interpretaciones humanas, es decir, subjetivas. En lo que dard origen a la Geografia cuantitativa.

En 1965 vuelven de nuevo a cuestionarse dichas corrientes neopositivistas, merced al
impacto de las filosofias fenomenologicas y existencialistas que, desarrollando los caminos
abiertos por la geografia de percepcion, dan paso a la Geografia Radical y a la Geografia
Humanista. Como hemos visto, pues, y segin afirma Capel (1983) en su libro “Filosofia y
ciencia en la Geografia contemporanea”, la evolucion del pensamiento geografico puede ser
facilmente comprendida a partir de la contraposicidon positivismo-antipositivismo, sin que, sin
embargo, el triunfo de uno u otro punto de vista, haya determinado la desaparicion del contrario.
En la actualidad, alin subyacen ambas corrientes, pero gracias a las nuevas aportaciones, el

horizonte de la Geografia ha sido, sin lugar a dudas, ampliado y enriquecido.

La Geografia Humanista se inserta, pues, en un movimiento muy amplio que habia
afectado a todas las ciencias sociales. Se reaccionod en ella, igualmente, contra el positivismo
logico, una ciencia que proporcionaba una vision restrictiva del hombre, al dejar fuera aspectos

tales como sentimientos, pensamientos € intuiciones.

La Geografia Humanista se declara, como el propio humanismo, anticientifista,
antipositivista y antirreduccionista. Anticientifista porque, a la sistematizacion del pensamiento
humano, opone el tomar en consideraciéon otras verdades que las demostradas por las leyes
cientificas. Antipositivista porque considera que los comportamientos humanos no pueden ser
estudiados segun formulas matematicas. Y antirreduccionista porque no cree que todas las
actitudes humanas puedan ser relacionadas con algin lugar concreto de la psique o el cerebro.
La experiencia humana, en suma, no se reduce a una sucesion de impresiones dispares sino que
ella recorre un mundo vasto donde la esencia de los fendmenos revela algo mas que los hechos

(Sanguin, 1981, p.563). El humanismo, en definitiva, cree que solo se tendra una vision



completa de la persona si se incluyen mas aspectos que los considerados por el positivismo. Por
tanto, el objetivo del humanismo del siglo XX es rescatar de nuevo al hombre situdndolo en el
centro de todas las cosas, como productor y producto de su propio mundo (Ley, D. Y Samuels,

1978).

La Geografia Humanista, por su parte, rechaza la ciencia tecnocratica, cuantitativa y
analitica, que exalta la técnica, glorifica los nimeros y divide los problemas. Reacciona contra el
enfoque objetivo, abstracto, mecanicista y determinista del hombre y, finalmente, propugna
valorar los aspectos humanos en lo que tienen de mas especificamente humanos, es decir, los
“significados”, “valores”, “objetivos” y “propositos” de las acciones humanas. Propone, en
definitiva, un enfoque comprensivo que permita el conocimiento a través de la experiencia vital
concreta, otorgando, asi, un papel clave a la experiencia personal que ya habian comenzado a
poner de relieve los gedgrafos, del comportamiento y la percepcion. Muestra que el espacio esta
lleno de “significaciones” y “valoraciones” e incluso se llega a afirmar (Sanguin, 1981, p.569)
que las personas demuestran su “sentido” del lugar, cuando aplican a ¢l su discernimiento
estético y moral. La Geografia Humanista significa, por tanto, acercarse libre de prejuicios a la
mente del hombre, para entender la conducta espacial o geografica de los mismos, entendiendo
siempre que los hombres no se mueven en un espacio abstracto, sino en uno concreto y personal:
el espacio “vivido”. Pero, antes de analizar este nuevo significado del espacio y los postulados
basicos, métodos y corrientes de la Geografia Humanista, volvamos a las corrientes de

pensamiento en que ésta se inserta y que la fundamentan.
FUNDAMENTOS FILOSOFICOS DE LA GEOGRAFIA HUMANISTA

Hill, M.R. (en Harvey, 1983, p.42) afirma la relevancia de la reflexion filoséfica para
entender cualquier clase de ciencia social y para entender y practicar, concretamente, la
Geografia. Afirma que dicha filosofia determinard los puntos de reflexion del gedgrafo, sus
métodos y también el grado de responsabilidad intelectual y moral que debera poseer éste en sus
investigaciones. Piensa que sin una base filosofica no se pueden entender los grandes
movimientos de la ciencia en general y de las ciencias sociales en particular y termina su

argumentacion afirmando que “filosofia es todo lo de tu alrededor”. Por eso resulta fundamental



situar las bases de las que la Geografia Humanista arranca y que, a su vez, le han permitido su

desarrollo.

De la fenomenologia, ya expuesta anteriormente, diremos aqui solamente que se opone al
positivismo y empirismo por cuanto tiene como resultado final un movimiento trascendental. La
fenomenologia parte de las apariencias directas, sin presuponer nada, observando lo dado como
simplemente “dado” y aceptandolo. Pero no afirma que su existencia sea la unica posible, como
hacian los empiristas sino que, trascendiendo dicha realidad dada, y por el proceso de reduccion,
llega hasta el mundo de las esencias, a través de las cuales se llega al Yo trascendental. Vimos
que a partir de aqui y ahora tras proceso afirmativo, se vuelve a la realidad fenoménica de la que
se partio. Con ello queda admitida una realidad ultima, trascendental, que no puede hallarse en
el mundo del fendmeno, pero la conciencia resulta, a su vez, una corriente de experiencia
“vivida”. El punto de vista nuevo que esta corriente abre a la geografia consiste en la
recuperacion de la experiencia personal del investigador y la constatacion de que su mundo es un
mundo “vivido”, es decir, un paisaje no solo de caracteristicas fisicas sino humanas, y al que el

hombre esta ligado por lazos materiales y espirituales.

El Existencialismo abandona la preocupaciéon por las esencias, propia de Ia
fenomenologia, y se instaura en un mundo exclusivamente humano. Le preocupa, por tanto, la
existencia humana y el modo de ser del hombre en el mundo y afirma que la existencia es
anterior a la esencia. El hombre es hombre, pues, en cuanto existe. Analiza el problema de la
relacion del hombre con el mundo y las limitaciones que este mismo mundo impone a las

aspiraciones de sus habitantes.

Centrado como esta en la existencia humana, el existencialismo reconoce la temporalidad
de ésta y, por ello, la historicidad del mundo y del hombre. Considerada la vida como el mayor
valor, dan prioridad a las actitudes de accion, libertad y decision del hombre con respecto a su
propia vida. Dan primacia, asimismo, al individualismo, haciendo una critica acerva sobre
aquellos estados totalitarios que coartan las libertades humanas, pero atacando asimismo aquellos
otros que, por un exceso de técnica o mecanizacion, convierten al hombre en masa o lo alienan
mediante el trabajo mondtono y embrutecedor. Se manifiestan contrarios a toda tesis

determinista por entender que el hombre y su libertad estan por encima de todo principio de



causalidad y, en definitiva, proclaman que, por encima de todas las cosas, se encuentra el hombre
y su existencia. Su influencia en la geografia se deriva del hecho de que, a partir de entonces, el
hombre asume un puesto central con arreglo al mundo que le rodea, se considera el paisaje como
algo més que un entorno fisico ya que, al participar de los hechos humanos el paisaje se hace
“biografico”, y, por ultimo, el ser personal llega a ser el definitorio para la comprension de su

nexo con los lugares, sus sentimientos y sus modos de accion.

El Idealismo, la otra gran corriente de la Geografia Humanista, propugna como hecho
fundamental la atencion prioritaria a la Idea o el mundo de los ideales, de donde se derivan las
acciones que inciden, a su vez, sobre el medio. Asi pues, para conocer toda manifestacion del
hombre sobre el medio y su razén de ser, hay que acudir al mundo de la Idea. El idealismo tiene
dos posiciones conocidas como metafisica y epistemoldgica. El idealismo metafisico afirma que
la actividad mental posee vida propia no controlada por las cosas o procesos. La corriente

epistemoldgica afirma que el mundo solo puede ser conocido, indirectamente, a través de las

ideas (Guelke, 1983, p.133).

En relacidon con las ciencias sociales, el idealismo afirma que éstas estan claramente
separadas de las ciencias naturales pues, al participar en ellas el hombre con su mente, ha de
tenerse siempre en cuenta los contenidos mentales de éste y su relacion, por tanto, con el mundo
de las Ideas. Este “dirigirse hacia” dicho mundo al enfocar cualquier tipo de actividad y
pensamiento humano, esencia del pensamiento idealista, tendrd una gran relevancia en los

estudios geograficos y abrird a éstos unos horizontes totalmente nuevos.

Si queremos entender un hecho geografico — nos propondré el gedgrafo idealista —
debemos, en primer lugar, atender qué pensamiento ha originado aquella accion espacial y por
qué se ha elegido precisamente aquella y no otra diferente. Para ello es menester emprender un
movimiento retrogrado y volver a pensar todo lo que aquella comunidad humana tenia en la
mente antes de decidirse a modificar el espacio en su accion. Este método, llamado “Verstehen”
(Guelke, 1983, p.134) consiste en “repensar los pensamientos”, es decir, llegar hasta el origen
mental de los hechos que se pretende analizar. Los idealistas mantienen que es posible
reconstruir una secuencia logica de otra persona, con la condicién de que se use un movimiento

empatético que profundice en sus emociones y sentimientos. También consideran que la labor



del gedgrafo idealista no es poner de manifiesto las causalidades de las acciones humanas, sino
buscar sus “significaciones”, es decir, las valoraciones que el hombre ha tenido en cuenta “antes”
de originar dichas acciones. Para ello se necesitara conocer muy a fondo el grupo o sociedad que
se pretenda estudiar, sus ideas o filosofia ya que, tan s6lo conociendo las razones ultimas de las

cosas, se estara capacitado para entenderlas.

El gedgrafo idealista no necesita de ninguna disposicién previa cuando se dispone a
analizar los hechos geograficos, sino que se limitara, en cada caso, a tratar de “entender” que
lineas direccionales de pensamiento han llevado a una comunidad a un determinado
asentamiento, por qué aparece un determinado movimiento migratorio, qué motivaciones llevan
al hombre hacia las grandes ciudades, etc. Esta busqueda de razones ultimas la encontrard en la
superestructura de la sociedad y, a partir de ahi, tratard de entender la estructura y la accion
espacial. El vasto espacio abierto a la Geografia por el idealismo debe verse, pues, mas que
como confusion, como algo positivo que nos ayudara a conseguir una vision del mundo “mas

plena, més matizada y, sobre todo, mas humana” (Estébanez, 1984, p.131).
CONCEPTOS, POSTULADOS Y METODOS EN LA GEOGRAFIA HUMANISTA

El postulado basico de la Geografia Humanista tiene su origen en el “mundo vivido”
(Husserl, 1979). Este “mundo vivido” seria el de la experiencia, inmediatamente antes de
aparecer las ideas de la ciencia. Cada persona descubre, de una manera inmediata y antes de
todo supuesto cientifico, el mundo que le rodea, del que forma parte y que puede transformar con
su accion. Esta interrelacion del hombre con el mundo y la complejidad de nexos que originara,

constituye, pues, el punto de arranque de la Geografia Humanista.

A partir de este postulado, comienzan a surgir nuevos conceptos que ahondan y clarifican
las formas en que el hombre entra en contacto con su medio, con su paisaje. En primer lugar, la
“gograficidad”, término acuiiado por Dardel (en Estébanez, 1984, p.126), que designaria los
lazos que unen a las personas con su entorno, antes de aparecer cualquier tipo de conocimiento
sistematico. El término de “espacio vivido” (Frémont, 1976, p.195) designa el que tiene lugar en
una region, que supone mas que la mera suma de sus partes, y que, por ello, abarca también
aspectos afectivos, estéticos y €ticos. Lo contrapone al espacio “alienado” que considera como

aquél que carece de valores y esta determinado por los mecanismos de apropiacion,



condicionamiento y reproduccion social. En este ultimo espacio, el hombre llega a ser un
extrafio para si mismo y también extrafio en su entorno. El espacio “vivido”, por el contrario,
deberd proporcionar al hombre algo mas que un habitat, deberd proporcionarle la felicidad.
Vemos, pues, que se va ahondando en la consideracion del espacio del hombre, teniendo en
cuenta no s6lo que éste es un complejo nudo de relaciones sino asignandole la importante mision

de proporcionar al hombre una vida mas plena y mas feliz.

Otro concepto importante es el empleado por todos los gedgrafos humanistas, y que
resulta de la transformacién de espacio a “lugar”. En el “lugar” (Tuan, 1977) se encuentra ya un
mundo de “significados” que solo puede ser comprendido de manera enfética, lo que daré lugar a
que seamos capaces de comprender los lugares de otras gentes e inclusive sus propios
sentimientos hacia esos lugares. Buttimer (1974) afirma que el horizonte cotidiano se
experimenta de una manera global y s6lo cuando somos conscientes de este mundo vivido,
podemos comprender las ideas, sentimientos y acciones de los demas. En contraposicion a ellos,
se encuentran los “no lugares” (Sanguin, 1981) que consistirian en paisajes uniformes,
despersonalizados y, por ello, productores de inestabilidad. El corte de las raices del hombre con
el medio, acabaria produciendo una “crisis de los simbolos” y una sustitucion de la variedad por

la uniformidad, restando con ello lugar a lo més sustancial del hombre: su individualidad.

Las relaciones que ligan, tanto positiva como negativamente, al hombre con el lugar, han
sido examinadas por Relph, Tuan y Buttimer. En su libro Topophilia (1974) examina Tuan las
experiencias placenteras que ligan al hombre con los lugares y que le hacen preferir unos a otros
o sentirse, simplemente, mejor en unos que en otros. A esta relacion la designa como “topofilia”
y le opone la “topofobia” en cuanto a ella surge la aversion o, incluso, el miedo hacia un
determinado lugar. También analiza, a través de las diferentes culturas, los sentimientos
reverénciales y miticos que han tenido los pueblos hacia determinados lugares y denomina a esta
relacion “topolatria”. Relph (1981), en su anélisis de los fendmenos producidos por las grandes
ciudades de Norteamérica y Canadd, observa el desplazamiento hacia el “no lugar” o el “sin
lugar”, que contribuye a la despersonalizacion del hombre y a su pérdida de unién con el medio
que le rodea, llegando, incluso, a la “toponegligencia”, que consistiria en una pérdida total del
sentido del lugar. En esta pérdida de sentido tiene su raiz la crisis ecologica actual, si bien es

cierto que se vuelven a considerar con fuerza los lazos del hombre con su medio y existen
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movimientos que empiezan a reconsiderar la idea de Frémont de que el habitat del hombre debe

proporcionarle, por encima de consideraciones econdmicas, felicidad.

La metodologia de la Geografia Humanista debe ser inductiva aunque, para determinados
aspectos, no renuncie a las técnicas de cuantificacion. Su principal preocupacién es la
“comprension”, que hace que el investigador profundice el problema, lo conozca desde dentro, se
“empape” de ¢l, lo que le llevara a comprender asimismo, y de una forma enfatica, a otras
personas y otros lugares. Sus métodos serdan la encuesta antropologica y la observacion
participativa y, sobre todo, el esfuerzo personal introspectivo que pueda dar origen a una critica
de los fendmenos muchas veces admitidos como validos. Debera usar tanto métodos cientificos,
para la medida y estudio de las variables cuantificables, como aquellos otros aportados por las
ciencias sociales y que tienen en cuenta al hombre. Deberd, pues, la Geografia Humanista
aceptar todos los métodos que le permitan un mayor acercamiento a la compleja y profunda

relacion que une al hombre con el espacio que le rodea, en definitiva, con su mundo.

La formacion del gedgrafo humanista, segin Tuan (1976) deberd estar acorde con la
complejidad que su objeto de investigacion requiere: el hombre y la tierra. Por tanto, debera
contar con una base filoséfica que le haga comprender las grandes corrientes de pensamiento en
las que el hombre se ve inserto. También ha de dominar los conceptos esenciales de las ciencias
sociales, de las que la geografia forma parte. Una vez atendidos los aspectos positivos, debe
pasar a una critica reflexiva que le permita ver el paisaje como algo mas que la suma de
elementos externos y observables. Tendrd en cuenta los sentimientos, conceptos y teorias
geograficas que tiene el hombre y el grupo. No despreciara el mundo de los hechos, pero tomara
en consideracion el “significado” de los mismos. También se preguntard sobre la naturaleza del
habitante de la tierra, sobre su experiencia significativa de los lugares y la forma en que
experimenta su pertenencia a un lugar. Debe prestar atencion a la observacion de como varia
nuestra actitud hacia los lugares a lo largo del tiempo, teniendo en cuenta los lazos que surgen,
de afecto o rechazo hacia los mismos. En definitiva, tratara de comprender en profundidad como
el espacio, concepto abstracto, se convierte en un centro de significacion personal y colectivo.
No le quedard mas opcion que sintetizar las ciencias sociales y las humanidades. Dificil tarea,
sin duda, pero unica que nos puede conducir a una comprension profunda y total del hombre y la

realidad que le rodea.
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ESCUELAS EN LA GEOGRAFIA HUMANISTA

Las dos grandes escuelas que mas originalmente han sabido plasmar los conceptos de la

Geografia Humanista han sido la escuela francesa y la americana.

La Escuela Francesa, con su larga tradicion humanista de Vidal de la Blache, Sion,
Bruiies, Sorre y Deffontaines, estaba segun Sanguin (1981, p.574) en muy buena disposicion
para el surgimiento precoz del punto de vista fenomenoldgico. Sin embargo, cuando en 1939,
Hardy publica un libro titulado “La Geografia psicologica” se encuentra con una feroz oposicion
del lider de la geografia oficial, Demangeon. Se consideraba entonces, que era peligrosa esa
aproximacion a hechos ocultos, de conciencia o incluso metafisicos, porque la Geografia
pretendia, basada en el positivismo reinante, gozar del estatuto de la ciencia y, por ello, no podia
permitir en su seno, la adscripcion a teorias que no fueran observables y demostrables seglin los

principios que regian par todas las ciencias.

A partir de entonces, un vocablo, acuiiado por Frémont, el de “espacio vivido” (1976)
comenzd a imponerse con fuerza entre algunos sectores de gedgrafos. El espacio vivido era,
como ya hemos visto, un espacio material en el que se incluian lazos de sentimientos y
significaciones y que permitia al hombre encontrarse consigo mismo. A partir del estudio de la
region, Gallais y Frémont (1976) demostraron que ésta era un conjunto cualitativamente
diferenciado de sus componentes. Esto da paso a una geografia de “rostro humano” y la
aparicion del “Atlas y geografia de la Francia moderna” constituye una tentativa de poner en
contacto a los hombres, a través de su region, con su medio ambiente. En uno de sus primeros
volumenes traduce Frémont la inquietud del gedgrafo humanista, afirmando que la region es un
espacio “vivido, visto, percibido, sentido, amado o rechazado, modelado por los hombres y

proyectando sobre ellos imagenes que los modelan” (1976, p.14).

La preocupacion acerca de los lazos que unen el paisaje a los hombres, hace que los
gedgrafos se ocupen también de los sucesos historicos y comiencen a interesarse por el estudio
de los pueblos de la antigiiedad, en relacion con su espacio vivido. Asi, Piveteau, estudia el
pueblo hebreo del siglo VI basandose en la documentacion escrita en el Antiguo Testamento y
también estudia el sentido de permanencia regional en Suiza a través de la organizacion de los

espacios en Confederaciones. Se estudian también los paisajes naturales bajo una nueva
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perspectiva, afirmando Frémont (1976) que los grandes escenarios naturales no son solo objetos
observables sino un universo de “signos” otorgados por la naturaleza o por el hombre que, al
transformarlos, hace de la tierra un poema colectivo. En resumen, la estética, la simbologia,
ademas de todo el complejo nexo que une a los hombres con sus paisajes naturales o humanos,

son puestas de manifiesto enriqueciendo la geografia con nuevas perspectivas.

La Escuela Americana tiene una particular relevancia porque de ella surgen toda una

serie de conceptos nuevos, ya analizados, que seran los que definan y encuadren de una forma
mas clara la Geografia Humanista. Tres nombres son fundamentales en dicha escuela: Yi-Fu
Tuan, Anne Buttimer y Edward Relph. Tuan, especialmente en sus obras “Los paisajes del
miedo” (1979) y “Topophilia” (1974) considera que el paisaje trasciende lo personal para
devenir en simbolos, lo que estrecha los lazos del hombre con la naturaleza. En la primera de
ellas, analiza exhaustivamente, lo que el miedo ha supuesto en la historia de la humanidad. Los
miedos de los nifios, el que los pueblos antiguos tenian a la naturaleza, el derivado de las
calamidades naturales, las leyendas antiguas sobre brujas y duendes, el miedo a la enfermedad,
etc., son analizados paso a paso, para hacer especial hincapi¢ en los miedos generados por las
ciudades, las cuales, al perder su componente humanista, especialmente las megalopolis
estadounidenses o las urbes industrializadas de Europa, han dado origen a un estado de tension.
Afirma que la gran ciudad, con sus ruidos, su peligrosidad, sus discriminaciones sociales, resulta,
en muchos casos amenazadora para el hombre y generadora de graves frustraciones y tensiones.
Afirma, finalmente, que todas las construcciones humanas tienen un componente de miedo y
existen para preservarnos del caos. Asi surgen los muros, verjas y fronteras por un lado, y
también los cuentos de hadas y sistemas filosoficos por otro. El hombre se crea, pues, refugios

donde descansar, aunque sea temporalmente, del asedio de la experiencia hostil y de la duda.

Tuan estudio a fondo, especialmente en las obras citadas, los lazos afectivos ya descritos
anteriormente como topofilia, topofobia, geopiedad, etc., poniendo de manifiesto que pueden ser
objeto de un verdadero sentimiento de unidén del hombre a su tierra por lazos naturales o bien ser
objeto de unos condicionamientos impuestos, como un patriotismo exacerbado o unos intereses
politicos o religiosos. En cualquiera de los casos, esos lazos existian y deberian ser objeto de
estudio, porque no se podria trabajar sobre un espacio geografico sin tener en cuenta esos

hechos.
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Especial consideracion merece el estudio de Tuan, en su libro “Topophilia” sobre los
simbolos del cosmos en relacion con las formas urbanas, y el desarrollo, por medio de dichos
simbolos, de los espacios “sagrados”, aquellos con significacion especialmente religiosa, en los
que el hombre se ponia en contacto con sus dioses, por lo que dichos lugares adquirian un valor
absoluto. Hace hincapié¢ Tuan (1974, p.164) en los paisajes y ciudades de China, impregnados, a
través de una civilizacion milenaria, de simbolos naturales y religiosos, donde cada trazo de la
ciudad, su forma total, etc., tenia una clara referencia simbdlica. En el paisaje chino, asimismo,
el hombre es considerado intimamente unido a la naturaleza y la armonia de éste con su medio es

lo que todas sus filosofias propugnan.

La idea de ‘“geopiedad” desarrollada sobre la consideracion del espacio sagrado, es
analizada en profundidad, finalmente, por una alumna de Tuan, Linda Graber (1976) quien
realiza un estudio de aquellos lugares que, a lo largo de los afios, diferentes pueblos han
conservado como algo intocable ya que daban sentido a sus vidas. Son espacios donde el
hombre vuelve a encontrar sus raices naturales, perdidas por el exceso de civilizacion y donde,
por ello, se encuentra mas cerca del mundo del espiritu, mundo que parece ha sido desterrado

definitivamente de nuestras ciudades.

Por su parte, Relph, en su libro “Paisajes racionales y Geografia humanista” (1981) nos
llama la atencion sobre un hecho muy importante y que no habia sido tratado con el suficiente
rigor: el desplazamiento y desarraigo del individuo de su propio entorno, por estar rodeado de
paisajes mondtonos, uniformes y sin alguna estética. A través de su andlisis de las grandes
ciudades, observa la paradoja y ambivalencia que dichas ciudades representan. Por una parte
ofrecen al hombre mas oportunidades de educacion, recreo y movimiento que el que puede
ofrecer un entorno rural. Por otra parte, en muchas de las grandes ciudades, los valores estéticos
y éticos han sido sacrificados, en aras de un confort o una eficaz produccion industrial. Por eso
es preciso asumir de nuevo esos valores, a fin de que el hombre no pierda aquello que es la
esencia de su ser: la individualidad. El hombre no puede sentirse perdido en un mundo que lo
unico que tiene en cuenta es la produccion. Porque el arte es el nexo de union del hombre con el
mundo del espiritu y alli donde el arte apenas existe, se pierde una de las mas trascendentes

posibilidades humanas: la creacién. Y alli donde se pierde el sentido de la ética, desaparece la
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solidaridad que es la tnica que, a pesar de las diferencias, es capaz de mantener unidos entre si a

los hombres.

Buttimer y su escuela ponen especial interés en intentar que los gedgrafos tengan una
vision mas amplia y menos dogmatica sobre muchos de los problemas de la geografia. En su
obra “Valores en Geografia” (1974) afirma que todos tenemos una series de valores
preestablecidos, de los que no somos a veces enteramente conscientes, y que nos llevan a no
cuestionar algunos puntos de vista “oficialmente” establecidos. (Buttimer, 1974, p.2). Aspectos
filosoficos, basados en la fenomenologia, estéticos y éticos, son considerados basicos para la
formacion del gedgrafo del manana (1974, p.27) y acaba afirmando y haciendo parte de su
pensamiento, la frase de Albert Einstein: “la cosa mas maravillosa que podemos experimentar es

el misterio.” (1974, p.36).
EL PAISAJE NATURAL, HUMANO Y ARTISTICO EN LA GEOGRAFIA HUMANISTA

Ya hemos visto que el paisaje, su estética y simbologia han sido objeto de especial
atencion por parte de los gedgrafos de la escuela fenomenoldgica. Los paisajes naturales han
sido considerados por los diferentes pueblos y culturas de modos diferentes. Tuan (1974)
compara las actitudes del pueblo chino hacia sus paisajes con las del mundo occidental,
especialmente la de aquellos paises donde el cristianismo es la religion predominante. Al tener
el pueblo chino una vision de la naturaleza como formando parte del Tao, del que seria el
desenvolvimiento, guardan hacia ella un respeto, admiracion y sentimiento que dificilmente
encontramos en el mundo occidental. Afirma Tuan que el cristianismo, al ser una religion
antropocéntrica pone al hombre como eje de valores y le da la potestad de decidir a su voluntad

de la transformacion de su entorno.

Cuando se desplaza el punto de mira en una direccion en este caso la humana, la otra
queda subordinada y, por tanto, al servicio del hombre. Y es por esto que el hombre occidental,
en muchos casos, ha degradado la naturaleza por entender que ésta debia ser unica y
exclusivamente para su “uso”. Todo lo mas, en determinados rincones del globo, que por su
espectacularidad o inaccesibilidad no permitian explotacion, se ha limitado a gozar de la
naturaleza desde un punto de vista estético, pero considerando, incluso en estos casos, que este

“disfrute” estético era también una prerrogativa que poseia por ser el amo y dueio de la tierra.
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Una vision muy distinta nos la ofrece el mundo chino, en el que sus filosofias milenarias —
confucianismo, taoismo y budismo zen — estan tan imbricadas con la naturaleza que parece,
incluso, surgieran de ella. El hombre chino se considera “parte” intrinseca de la naturaleza y su

ideal de vida consiste en llegar a un perfecto equilibrio y armonia con su entorno natural.

El resultado de la actividad humana sobre el suelo, en el paisaje humano o cultural, nos
ofrece, sin lugar a dudas y como consideraban los gedgrafos humanistas, un conocimiento intimo
de los sistemas de valores humanos. Como considera el hombre su entorno, lo habita y lo
transforma, nos dice mucho acerca de su forma de concebir el mundo e, incluso, a si mismo. En
este sentido, el paisaje como estética, constituiria un simbolo de aquel pensamiento que el
hombre ha intentado plasmar en la transformacion de dicho paisaje. Tuan analiza muy
detenidamente su libro “Topophilia” (1974) los habitats de diferentes pueblos en el mundo
antiguo, como el egipcio, griego o romano y en el mundo moderno, con las grandes ciudades de
rascacielos. Observa que aquellas civilizaciones en que el mundo del espiritu tenia un gran peso
en la sociedad, las ciudades eran construidas, en parte o incluso en su totalidad, segtn las reglas
simbolicas, expresando de esta manera la relacion del hombre con sus dioses. En las ciudades
del Proximo Oriente, Mesoamérica, India y China encuentra Tuan estos simbolos de manera
especial y en “Paisajes del miedo” (1979, p.145) afirma que estas ciudades erigen sus centros
ceremoniales y sus ciudades segln la regularidad geométrica que sus habitantes observan en el
cielo. Otros autores consideran el paisaje como herencia espiritual e intelectual de un pueblo vy,
finalmente, hay quien considera el paisaje como un documento en el que se plasma el intelecto,

la moral y la estética del hombre.

Bajo estas premisas y, como ya hemos visto, los gedgrafos consideran el paisaje cultural
no so6lo como encarnacion pasiva de valores y creencias, sino como medio activo de
comunicacion y también como conjunto de estimulos capaces de influir en el comportamiento
humano. Por ello es de trascendental importancia ofrecer al hombre, en las ciudades, algo mas
que bloques y edificaciones sin valor artistico, por mas que se invoque su utilidad o economia,
porque el influjo de ese medio sobre el hombre determinard muchas de sus actitudes,
sentimientos o incluso creencias con respecto al mundo en que vive y su relacion con los demas

hombres.
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Otros gedgrafos humanistas, Lowenthal y Prince (en Sanguin, 1981, p.577), hacen
también del paisaje cultural, la expresion viviente de los valores y gustos de los pueblos. Al
analizar el paisaje inglés, encuentran mas elementos simbdlicos que politicos o econdmicos. El
gusto de los ingleses por las escenas campestres ordenadas y tranquilas, demuestra la preferencia
por un orden ideal, mas que real. El orden y el decoro presiden sus jardines, y las fachadas de
sus casas propician un ambiente de respetabilidad. En suma, sus valores de rechazo al presente y
pasion por el pasado, su preferencia por las apariencias en contraposicion a la eficacia, quedan

plasmadas totalmente en su paisaje. Pueblo y paisaje forman, pues una unidad indisoluble.

El paisaje americano se caracteriza, segin Lowenthal (en Sanguin, 1981, p.578) por el
culto que sus habitantes tienen por todo lo que sea “grande”, enorgulleciéndose de tener los
animales mas grandes, los rios mas largos, las montafias mas altas y los arboles mas elevados.
De ahi la ambiciéon de sus rascacielos en un intento de competir en grandeza con la
magnificencia de las catedrales medievales. También analiza Relph (1981) otras caracteristicas,
como el plano en cuadricula y la ordenacion de sus ciudades, que nos revelan un sentido de
uniformidad en el que la individualidad se vive como algo amenazante o cadtico. El orden y la
jerarquia predominan, en un intento de paliar el miedo a la propia libertad. También se
encuentra aqui una disgregacion del hombre y su entorno a través de tres formas de concebir y
utilizar el suelo. Las ciudades, en América del Norte, serian reino exclusivo del hombre, y la
naturaleza apenas tendria lugar en ellas. Los paisajes agrarios estarian en funcion de su
productividad y serian considerados mas como fuente de riqueza que como fruto de
contemplacion. Por ultimo, los grandes escenarios naturales, serian objeto de contemplacion
estética, pero con un cierto componente de “reverencia” hacia su grandiosidad, reverencia que
distancia al observador de lo observado y le priva, por tanto, de su unién. Por ultimo, opina
Relph (1981, p.104) que la paradoja de los paisajes modernos estriba en que estan
deshumanizados a causa, precisamente, de una “excesiva humanizacion”, porque, a base de
pensar constantemente en la eficiencia, se ha tratado de llenar éstos de “utilidades” que, por su
exceso, generan mas desventajas que facilidades. Por ello, el hombre ha dejado de “sentir” la
ciudad como suya en muchos casos, y se observa cada vez més el fenomeno de la huida de las
mismas, en los fines de semana o cualquier periodo de vacaciones, para tratar de escapar de sus
incomodidades y encontrar un poco de paz. Porque el hombre, el gran dominador de la

naturaleza, no es capaz, en ocasiones, de hacer habitable su propia ciudad.
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Debemos mencionar, por ultimo, los paisajes “artificiales™ creados: los de los escritores,
cineastas y pintores. Es dificil, a través de estos medios, poner en comunicacion al hombre con
su paisaje y, mas aun, hacerle llegar a sentir ese paisaje como “vivido”. Estos medios, sin
embargo, tienen la ventaja de comunicar imagenes coherentes y con un determinado “sentido”,
en contraposicion a nuestras impresiones privadas, que son incoherentes, confusas, irracionales e

inclusive dificiles de formular para nosotros mismos.

Consistirian dichos paisajes, en una objetivacion de nuestro mundo interior y, al
contemplar ese propio mundo como externo, le seria mas facil al hombre llegar a comprenderlo.
El escritor y el artista concretan, pues, ese mundo de imagenes y las ordenan en un determinado
arte y proyectan, asimismo, esas “significaciones” que ellos han encontrado y vivido en el
paisaje y que ahora comunican a los espectadores o lectores de sus obras. Con ello aumentan el
poder evocador de dichos paisajes porque ninglin elemento pasa desapercibido al autor y porque
intenta precisamente mostrar la unidad que existe entre su pensamiento y lo plasmado en su
creacion. En definitiva, al “extender” bajo la mirada del hombre un paisaje, lo objetiva, pero al

mismo tiempo, con su arte, es capaz de unirlo al sujeto que lo contempla.

Finalmente cabe decir que el arte, como manifestacion humana, participa de las mas
profundas y valiosas cualidades del hombre, y por ello se encuentra por encima de las creaciones
de la naturaleza. Hegel (1979, p.7) concede al arte una importancia trascendental, al afirmar que
“seguin la opinion general, la belleza creada por el arte estda muy debajo de lo bello natural, y lo
mas meritorio del arte consiste en que se aproxime, en sus creaciones, a lo bello natural. Si esto
fuera asi, la estética, considerada tinicamente como ciencia de lo bello artistico, dejaria fuera de
su competencia una gran parte del dominio artistico. Pero podemos afirmar, en contra de esta
manera de pensar, que lo bello artistico es superior a lo bello natural, porque es un producto del
“espiritu”. Asi pues, los paisajes artisticos gozarian de esa prerrogativa y harian, por tanto, que

el hombre aprendiera a amar, a través del ellos, su propia tierra.
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